LES NON-DITS DU MUKANDA
INTERNATIONAL DE TERVUREN (1)

La revue compte par divers angles éclairer I'histoire des Chokwe. Dans cette premiére livraison elle aborde la
philosophie du peuple chokwe et donne les véritables fondements du rituel traditionnel qui a conféré a des

Belges le statut de Chokwe.

Lorsque le 1 juillet 2022, le roi Chokwe
de la Républigue démocratique du
Congo, Mwene Mwatshisenge, pré-
side une cérémonie exceptionnelle gqu'il
dénomme Mukanda International au
Musée Royal de I'Afrique Centrale, des
sons discordants se font entendre. Plu-
sieurs voix ovationnent I'événement
pour sa nature exotique, bizarre a la li-
mite, rustre, rudimentaire et profane,
quelque peu perdue dans la capitale
européenne, bastion du catholicisme et
de la modernité jadis imposée au grand
sud, spécialement a I'Afrique a travers la
colonisation. D'autres voix, en revanche,
questionnent l'opportunité, la significa-
tion et la convenance d'une telle cérémo-
nie dans un musée ou logent les objets
d'art africain alors que de multiples voix
s'élevent justement pour clamer haut et
fort que ces ceuvres dart venues dans
diverses conditions historiques en Bel-
gique devraient étre restituées a I'Afrique
en général, a la République démocra-
tiqgue du Congo, en particulier, et peut-
étre aussi au peuple chokwe dont les ob-
jets se retrouvent dans plusieurs musées
du monde (De Greef, 2022). Cet événe-
ment n'‘était-il finalement rien d'autre
qgu'un cheveu dans la soupe, ou une fo-
lie avangant a l'encontre d'une vision de
plus en plus partagée et soutenue par
des institutions importantes du monde ?
Evidemment, il serait aussi opportun
de se poser la question si le Mukanda
International ne serait que la plus haute
expression de la liberté d'une parole au-
torisée du sud dans le cadre de la globa-
lisation (James, 2010 ; Meyer, 1999 ; Piot,
1999). On serait aussi en droit d'envisa-
ger I'événement simplement comme un
retour sous forme de boomerang violent
(mais paisible et soudain) et inattendu
de ceux dont on n'entend jamais rien au
niveau international, mais qui, eux aussi,
« imaginent » le grand monde, global
(Kaputu, 2022 ; Anderson, 1999 ; Appa-
durai, 1986 ; 1996 ; 2013).

Ce texte ne se propose pas de retracer
le contexte de cette visite du roi chokwe
par ailleurs expliqué dans le livre ci-haut
mentionné qui en donne différents as-
pects (Kaputu, 2022). Cette commu-
nication voudrait guider notre lecteur
a comprendre ce qui se passe chez
les Chokwe en matiére de fraternité et
responsabilités sociales et de diverses
structures qui entrent en jeu pour qu'un
étranger entre dans le « Usoko » (Kapu-
tu, 2017, pp.150, 380). A travers le « Uso-
ko », le nouveau Chokwe contribue a la

vision chokwe du monde et au devenir
quotidien des communautés locales
dans une dynamique qui les ouvre de
plus en plus au monde. Pour arriver a
démontrer cette dynamique, cette ré-
daction propose de se pencher davan-
tage sur le « Usoko », l'initiation vue a
travers le regard et les choix du souve-
rain chokwe pour les attentes de toute la
nation chokwe. Le passage par l'initia-
tion reviendrait a accepter un processus
menant a la construction et I'acquisition
d'une identité partagée. Les Chokwe,
comme d'autres peuples, ont vu diffé-
rentes initiations changer au cours du
siecle dernier tout en gardant les fonda-
mentaux et en s'ouvrant de plus en plus
aux citadins et aux étrangers. Comme

d'autres peuples, les Chokwe ont aus-
si, a travers Mwene Mwatshisenge, pris
l'option de continuer leurs rituels et ini-
tiations tout en puisant du « Usoko »
des possibilités qui permettent de gar-
der les sources lointaines ancestrales
et d'accueillir de nouveaux Chokwe en
provenance de la Belgique ou d‘ailleurs.
Cette nouvelle fraternité se penchera
sans doute sur les enjeux de I'heure et la
prévision d'un monde meilleur prenant
soin d'un riche passé culturel (Bout-
tiaux, 2013 ; 2004 ; Burtler, 2004 ; Cam-
pbell, 1969 ; Cole 1985).

Les Chokwe comme tous leurs voisins
souvent identifiés comme le groupe
de cing, comprenant aussi les Lunda,
Ndembo, Minungu, Luvale, se recon-
naissant de mémes ancétres. Tous
reconnaissent dans les divers mouve-
ments migratoires liés aux subdivisions
et identités acquises et parties de Nka-
layi non loin de Sandoa (Bustin, 2013,
pp159-190). Cette proximité historique
et culturelle fait en sorte que ces peuples
partagent beaucoup de choses. Lune
d'entre elles est la fraternité connue
chez les Chokwe sous le nom de « Uso-
ko ». Celle-ci et la famille prennent une
grande envergure dans les traditions
chokwe et ont un large champ séman-
tigue. A travers ce vaste champ sé-
mantique, les Chokwe offrent plusieurs
possibilités de compréhension et d'as-
sociations (Kaputu, 2017, pp.150, 380).
Dans ces conditions, le roi pourrait es-
timer les conditions additionnelles pour
I'accueil de nouveaux Chokwe. Les per-
sonnes qui entrent en contact avec les
Chokwe peuvent a divers titres acquérir
I'identité chokwe a travers la naturali-
sation et l'adoption communautaires,
souvent, par l'initiation ou par la com-
binaison d'une initiation réduite dans
le temps, la sélection des enseigne-
ments et des cérémonies officielles.
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Le tout refléte les choix du roi et de son
conseil en charge de la conservation et
de la propagation culturelle.

Toutefois, de toutes les possibilités
de fraternisation, une seule passe en
téte. Des personnes venues de divers
horizons fréquentent le méme camp
d'initiation, disons mieux la méme école
initiatique. Ces personnes pourraient
méme appartenir a des groupes eth-
niques différents ou méme venir de
divers royaumes. Elles pourraient repré-
senter différents passés historiques et
diverses fonctions sociales Tout au long
du temps que dure cette initiation, les
candidats construisent des liens solides
de fraternité plus solides méme que
ceux qui uniraient les membres d'une
méme famille (Van Gennep, 1960 ; Rao,
2006 ; Bastin, 1986, 1996 ; Jordan, 1999).
Il s'agit de porter sur soi la vie des autres
membres de cette communauté et de
se reconnaitre comme un chainon opé-
rant dans un grand ensemble dont la
vie compte sur chacun des chainons.
Il sagit aussi de comprendre que les
chainons abandonnés a eux-mémes
iraient droit a la mort. Il découle de
cette présentation une vision de la vie
socio-politique. En vue de garder plus
la cohésion sociale et les valeurs cultu-
relles apprises, toute la vie initiatique
est entourée des secrets absolus sur les
enseignements, le quotidien de la vie au
camp, les punitions et les rétributions
pour la bravoure individuelle et collec-
tive. Il en est de méme des altercations
entre candidats ou certaines autres avec
les maitres d'initiation (Gluckman, 1954 ;
Holdredge, 1927 ; White, 1953 ; Sesam-
ba, 1974). Il en est surtout des larmes
versées lors des douleurs atroces pen-
dant divers exercices physiques. Tous
les problemes individuels et collectifs
sont mis en marge en faveur du bien-
étre collectif, I'auto-défense et surtout
la célébration des ancétres considérés
comme la premiéere source de toute vie
et de la perpétuation de la vie commu-
nautaire. Il s'agit de passer du temps a
I'école de l'initiation pour divers secrets
de la vie et de la construction sociale et
identitaire (Macha, 2014; Meyer, 1999 ;
Adande, 2002 ; Areia, 1985 ; Arnol-
di, 1966 ; Bascom, 1973 ; Bastin, 1984 ;
1988 ; 1998 ; 1986).
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Le départ vers le camp de Mukanda
se déroule dans un chaos. Les choses
sont bouleversées, une surprise qui
prend presque tout le monde au ha-
sard, essentiellement les méres qui ne
sont pas informées du tout avant I'évé-
nement. L'initiation au Mukanda est
toujours organisée pendant la saison
séche au cours de laquelle des vents
froids et violents ainsi que des tourbil-
lons provenant de l'océan Atlantique
soufflent continuellement sur le conti-
nent. Les tourbillons soulévent pous-
siere et feuilles mortes. Durant quelques
mois, les conditions atmosphériques
semblent s’en prendre a la population
locale largement fragilisée.

A la fin de l'initiation, tous les invités
au rituel de la cl6ture participent a des
danses dans une atmosphére eupho-
rique rappelant les temps primordiaux.
De nombreuses sources orales se ré-
ferent au passé lointain ou la fin d'une
initiation Mukanda était célébrée sous
forme d'une sorte d'orgie. Elle compre-
nait des danses, des chansons, des bat-
tements de divers tambours, de la nour-
riture et de l'alcool, mais aussi un espace
non controlé donnant libre cours aux
instincts libidinaux. Il y avait, en effet,
une partie cérémonielle supplémentaire
dédiée a la célébration des « organes
sexuels masculins et féminins » en tant
que des composantes humaines ren-
dant possible la participation au travail
de la création divine. Le méme genre
de rituel est, également, effectué a la

naissance des jumeaux pour le miracle
qu'ils représentent. Les corps humains
deviennent capables d'entrer dans
I'espace divin, car ils produisent aussi
plus d'un bébé. Ainsi, les sexes se pré-
sentent comme les parties importantes
du corps qui participent a la connexion
avec le divin, le sacré et le pouvoir qui
recréent le monde sous l'autorité locale
de Mwene Mwatshisenge. Ces scénes
sont souvent représentées sur l'attirail
royal, spécialement sur le siege royal.
Elles participent pleinement a la vision
de la vie chokwe qui place le leader
royal au centre d'une communauté qui
laisse beaucoup de place au sacré.

Bref, vu dans les conditions ci-haut do-
cumentées, le Mukanda se résumerait
a une école initiatique qui vise la trans-
formation individuelle et collective pour
le renforcement de la fraternité, l'en-
gagement dans les secteurs culturel,
social, économique, politique au nom
d'une vision commune, de la recherche
du bien-étre et de I'épanouissement
des Chokwe localement et a travers les
contacts avec le monde entier. En fait,
le passage par linitiation est souvent
percu comme I'évolution du « Chilima »
vers une personnalité partagée et res-
ponsable dans la vie sociale dynamique
(Kaputu, 2019, pp.29-43). Le « Chilima »
est entendu comme le non-initié qui, de
ce fait, est irresponsable, ou incapable
de connaitre les besoins et les opportu-
nités nécessaires pour la croissance de
la vie sociale et la collectivité du bien-
étre des Chokwe. Le « Chilima » évolue
en marge de ses fondamentaux ; il ne
connait pas et ne maitrise pas les en-
jeux de la vie communautaire, ni non
plus les différentes directions a prendre
pour assurer les meilleurs lendemains a
la communauté. C'est ce virage d'intérét
que Mwene Mwatshisenge a marqué
dans le rituel du Mukanda international
a divers niveaux. Tout d'abord, contre
toute attente, cette cérémonie est une
marque de reconnaissance vis-a-vis de
ceux qui, contrairement aux détenteurs
des divers courants idéologiques ou
des fallacieuses théories de réparation
des « erreurs » de la colonisation, au-
raient attendu un mouvement « révo-
lutionnaire » venu des Etats-Unis pour
prendre de fagon biaisée la cause des



Chokwe. Ce n'est pas a travers les mé-
dias ou les réactions publiques que la
réparation du passé, dailleurs impos-
sible, pourrait avoir lieu. C'est a travers
une meilleure connaissance de l'autre
qu'un processus du bien-étre individuel
et collectif est envisageable en avangant
avec les communautés de base souvent
invisibles aux yeux des politiques.

Tout compte fait, le passage par l'initia-
tion Mukanda tant voulue et nécessaire
dans les milieux ruraux est ainsi deve-
nu la voie royale pour la socialisation de
nouveaux Chokwe. C'est avec ceux-ci
que Mwene Mwatshisenge envisage de
considérer diverses options pour l'avan-
cement du monde culturel, social et
économique tout en prenant soin de va-
loriser les acquis du passé glorieux d'un
peuple dynamique. Avec ces nouveaux
Chokwe, il s'agit de faire une « révolu-
tion » en prenant soin de partager avec
le monde les valeurs fondamentales des
Chokwe tout en valorisant les acquis
des rencontres internationales. Plu-
sieurs objectifs du séjour au camp d'ini-
tiation, notamment l'effacement person-
nel au profit de la communauté, le travail
de nouvelles inventions et techniques,
le respect des personnes de toutes les
conditions sociales et I'avancement
dans la direction qui procure le bon-
heur collectif, restent assurés. C'est ain-
si que les personnes sélectionnées en
Belgique l'ont été sur base de plusieurs
criteres. Toutefois, si au Mukanda origi-
nal, un accent particulier est mis sur les
particularités féminines et masculines,
le Mukanda international néglige cette
considération sexiste. En effet, tout le
récit initiatique traditionnel semble étre
une histoire masculine entiérement
construite par les hommes et pour les
hommes, le Mukanda international, en
revanche, entrevoit les hommes et les
femmes au service de la communauté
humaine. Ces nouveaux Chokwe sont
formés pour devenir des leaders d'un
nouveau monde qui nécessite la mise
en commun des forces pour faire face
aux défis de notre temps.

Contrairement au Mukanda rural qui
vise essentiellement la continuation du
monde traditionnel a travers des récits
valorisant uniqguement le passé, le Mu-
kanda international prend une nouvelle
tournure dans une combinaison des
récits du passé et ceux qui projettent
un nouvel environnement (Fretz, 1987).

Il cherche a prendre en considération
le fonctionnement de la société tradi-
tionnelle et poursuit la clarification des
ambiguités en puisant les ressources
locales et celles des partenaires loyaux
pour une construction sociale identi-
taire légale. Un avantage de cette ap-
proche est qu'elle reflete la participation
communautaire dans le pouvoir d'argu-
mentation et la démonstration du sa-
voir-faire et de la force de celui que l'on
croit faible.

Linitiation internationale tenue a Ter-
vuren démontre que les gestes symbo-
liques et la participation tournant autour
de l'appel royal transforment un rituel
visant les hommes et les femmes sé-
parément en une initiation totale pour
I'hnarmonie sociale et a lintégration
dans un environnement ouvert a tous
(Grimes 2014). Car ce n'est plus seule-
ment une question de force physique,
c'est une question de socialisation dans
le monde ol les femmes, aussi bien que
les hommes, sont importants et appelés
a créer un monde nouveau.

Bref, beaucoup de détails liés a l'initia-
tion Mukanda justifient I'ancienneté de
I'histoire des Chokwe et leur implication
dans les défis politiques et culturels des
derniers siécles. Il y a lieu de noter la
capacité que ce peuple a développée a
regarder autour de lui pour adapter ses
actions et implications dans les nou-
velles directions du monde. Les Belges
choisis, bien que cela se fasse au niveau
du Mukanda, la cérémonie de Tervuren
a suivi le style d'une autre initiation su-
périeure réservée aux hommes adultes
ayant accumulé diverses expériences
sociales. Calquée sur l'initiation Mun-
gonge, la premiere étape est restée la
plus significative: I'appel nominatif par
Mwene Mwatshisenge a résumé des

choix et des orientations pour tout un
peuple. La cérémonie du 1 juillet a jus-
tement respecté cet appel qui oblige les
élus a avancer en se singularisant de
la foule. Le fait d'avancer vers Mwene
Mwatshisenge marque aussi la volonté
personnelle de s'engager dans un pro-
cessus du don personnel au bénéfice
des causes communautaires marquées
par le port d'un nouveau nom. Au fait,
cet appel se décline aussi comme une
possibilité offerte aux personnes choi-
sies a accepter comme leader Mwene
Mwatshisenge, le roi des Chokwe en
vue d'apprendre de lui les fondamen-
taux culturels, sociaux et politiques pour
I'avénement de la fraternité universelle.
Il reste trois autres étapes qui tourne-
ront autour des épreuves d'endurance,
de la mémoire, la capacité inventive, la
capacité de lier les épreuves de la vie
aux narratifs ancestraux, aux contes et
|Iégendes adaptés a un usage approprié
des proverbes, le devoir de redevabilité,
et l'improvisation pour le bien collectif.
Il'y a encore du chemin.
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